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Svet jeresi

Podev od XIV veka — zbog toga Sto su se medu-
sobno nadovezala ‘potresna dejstva kuge, gladi,
buna, turske najezde, velikog raskola — ,hris-
cangka” kultura se osetila ugroZenom. Ta mora
dostiZe svoj vrhunac u trenutku kada je protes-
tansko otcepljenje izazvalo prividno mneizle€ivi
prekid. Vide no ikad ranije, crkveni i drZavmi
poglavari osetili su hitnu potrebu da identifikuju
neprijatelja. Sotona je otigledno taj koji jarosno
vodi svoju poslednju veliku borbu pre konaénog
kraja sveta. U tom najze§Cem juriSu, on koristi
sva sredstva i sve prevare. ‘On je taj koji do-
vodi do najezde Turaka; on podstiie bezboZni¢-
ke americ¢ke kultove; on prebiva u srcu Jevreja;
on je taj koji izopaduje jeretike; on je taj koji,
zahvaljujuéi Zenskim iskuSenjima i davno veé
oglaSenoj greSnoj seksualnosti, nmastoji da bra-
nitelje reda odvrati od njihovih zadataka; on je
taj koji, posredstvom ¢arobnjaka i naroéito ves§-
tica, remeti svakodnevni Zivot bacajué¢i &ini na
ljude, stoku i mjive. Nije ¢udo $to se svi ti na-
padi zbivaju istovremeno. Kucnuo je ¢as za sve-
opsti demonski nasrta), posto je oligledno da
neprijatelj nije samo ma granicama, veé¢ i tu
pred nama i da treba budnije motriti na ovog
unuira no na onoga spolja.

U wpraksi je, medutim, valjalo ustanoviti redo-
sled prema nacelu prvenstva, koje se razlikovalo
shodno vremenu i mestu. U Spaniji XVI i s po-
Cetka XVII veka, hitno je bilo proterati Jev-
reje i Mavre, i drZati na oku conversose. Zato
se zbog vestica nisu preko mere uznemiravali.
Zauzvrat, u mnogim zemljama zapadne i sred-
nje Evrope, koje nisu imale takve brige, gone
se ¢as jeretici — ovde protestanti, tamo kato-
lici — a fas vestice. A ijzgleda — mada to nije
pravilo — da kada se okome na jedne, pomailo
zaborave na druge.

% Zaklju®no poglavlje knjige Jean Delumeau, La
Peur en Occident. (Strah na Zapadu), Fayard, Paris,
1978.
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Postoje i primeri suprotni iznesenim tvrdnjama.
U geografiji straha, takvog kakvim se on uka-
zuje na karti Evrope u doba Renesanse, dve
zamlje su, viSe no ostale, umakle strahovima
koji su drugde mu¢ili ljude na vlasti: Italija i
Poljska. Doduse — to smo napred pokazali —
bar jedan deo talijanske elite ¢uo je trube
Strasnoga suda. Poluostrvom su takode krsta-
rili propovednici neprijateljski raspolozeni pre-
ma Jevrgajima: otuda stvaranje geta, pa &ak i
izvesnih proterivanja. Ali, u celini uzev, ova
zemlja koja je bila paganskija od drugih (to
je bilo Erazmovo misljenje), ili koju je Crkva
¢vrsée drzala u ruci, izgleda da je manje od
drugih bila smucena trenutnim opasnostima i
brze se pribrala. U svakom sluéaju, Italija je
bila najmanje antisemitska zemlja na Zapadu,
zemlja koja je spalila najmanje jeretika i veS-
tica, zemija koja je prva objavila jedan zvanié-
ni tekst kojim se obuzdavaju gonjenja toboznih
Sotoninih- pomagaéa — papsku pouku Pro for-
mandis processibus in causis strigun (1657). To
dobro pokazuje da je tesna veza ujedinjavala
medusobno -te strahove, odnosno da su oni bili
samo razli¢ite manifestacije jedne iste opsesije.
Sluéaj Poljske iz vremena ,zlatnog veka” u
mnogome je slican. U ovoj trpeljivoj zemlji, koja
nije znala za verske ratove i nije sudila jereti-
cima, izrailjei su uzZivali povlaséeni poloZaj, a
veitice uopSte misu proganjane. Ali sve ée se
izmeniti nakon 1648. Sa ratovima 1 epidemijama,
razvice se antijudaizam i wsuzbijanje &arob-
njastva.

Strah je, dakle, taj koji objasnjava sva proga-
njanja koja je politicko-verska vlast sprovodila
u vec¢ini evropskih zemalja poéetkom modernog
doba. Valjalo je zatim stiéi do desnih i levih to-
talitarizama XX veka da bi se ponovo pronasle
— vaj! na mnogo vetem prostranstvu — sli¢ne
opsesije medu ljudima ma vlasti i istrage istoga
tipa na razini progonjenih.

Te progonjene nekada su mazivali ,jereticima”.
SnaZno centralistitkim politickim 1 verskim
vlastima, javno 'ispoljena razli¢tnost — odstupa-
nje od norme —, izgledala je ponaSanje za osu-
du par excellence, izvor svih mnereda. Doduse
jeres je, na izvestan nadin, bar delimi¢no tri-
jumfovala u XVI veku sa protestantskom Re-
formacijom. Ali tatno je i to da je to stolete
videlo maksimalno §irenje, u nekadadnjoj Ev-
ropi, i straha od jeresi i mera preduzetih protiv
podstrekada izopacavanja — ito je bio ishod
evolucije koja se ocrtala i ubrzala od otkric¢a,
krajem XII veka, katarske opasnosti. Kako su
se nedace i nespokojstva povecavali na Zapaduy,

tako je rasla i opsednutost jeretikom. -

Nije cudno, prema tome, §to je bilo sve vife
inkvizitorskih priru¢nika izmedu XIV i XVI veka
i Bto su specijalisti za: verske uredbe pristupili
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pomnom ispitivanju .sveta jeresi. Knjiga Niko~
laua Ajmeriha je uzomma u tom pogledu. U njoj
nalazimo spisak svih jeretika spomenutih u crk-
venom i gradanskom pravu, ili 96 kategorija
onih koji su skrenuli, s puta. Neki od njih su
dobro poznati — gnostici, arijanci, pelagijanci,
katari. Drugi, naprotfiv, kao da su wuzeti iz ne-
kakvog Gudmog zoolofkog retnika — borbaristi,
hidraparastati, taskodrogiti, batrahiti, entakristi,
apotaciti, sakofore, itd. Dolazi, zatim, spisak
seuvenih jeretika” koje su osudivali papski iza-
slanici u rimskoj kuriji ili drugde, poput begua-
ra i fratielijevaca. Ta impresivna lista odaje
utisak wzrujanosti svoga pisca i sredine kojoj
pripada. Hri§éanstvo je u3lo u razdoblje Zestoke
krize, zZbog &ega se viSe ne moZe li§iti inkvizi-
tora —. kljutnih delova u funkcionisanju siste-
ma. Zato ovi treba §to manje da se udaljavaju
od podruéja svoga delovanja, pre svega ako treba
da idu u Rim. Jer — i sada dolazi re€enica koja
redito govori o velikom nemiru: ,,Crkva mnogo
gubi zbog odsustva linkvizitora iz svojih mesta
delovanja, a njihovo prisustvo u Rimu nista ne
doprinosi. Cim se inkvizitor udalji iz podrudja
koje mu je povereno, jeretici i poroci protiv
kojih se bori odmah ponovo pocnu da se jav-
Ijaju”.
Isti savet ponavljaju i pisci knjige Cekié za
veftice. Neka inkvizitori, pi&u oni, idu retko u
Rim, a ako ipak moraju tamo iéi, onda ,neka
udese tako 'da se $to pre vrate”’; u protivnom
ée jeretici ,,diéi glavu, jo§ dalje ¢e oti¢i u pre-
ziranju i zlobi” i ,,jo§ drskije sejati jeresi”.

Postoji izvesna wmunutrasnja logika sumnje. U
situaciji opsadnog stanja — u ovom sludéaju to
je -bila. demonska ofanziva koja udvostruduje
Zzestinu pred komaénu apokalipti®ku propast —
politidko-religiozna vlast, koja se oset¢ala krhkom,
preuvelicavala je opasnost i broj svojih unutras-
njih i spoljnih neprijatelja: Fortalicium fidei ima,
u tom pogledu, vrlo redit podraslov: ,Tvrdava
vere: protiv jeretika, Jevreja, muhamedanaca
i demona”. Protestantski raskol je u katolitkom
prostoru doveo do vrhunca strah od podriva-
nja vere, ve¢ vrlo Ziv jo§ od ranmije i jate na-
glasio tezZnju ‘da se u svet jeresi uklope sve
kategorije sumnjivih. ZapaZa se, naime, da su
Jevraji, muslimani i neznabo$ci, nastanjeni na
teritoriji nekog hri§¢anskog vladara, .postepeno
bili jzjednadavani sa jereticima, pa su kao takvi
postajali kazinjivi. Fortalicium fidei veli, izmedu
ostaloga, da Talnud sadrZi, ,,mnogo tastine, gnu-
sobe i jeresi”. Pokr$teni nasilno, Izrailjci iz ibe-
rijskih zemalja bivaju osumnji¢eni za jeres ¢im
se ucini da su se vratili svome starom vero-
vanju. Evo jednog medu hiljadama - primera:
Inkvizicija je 1644, u Bahiju, osudila jednog
snovog hriséanina” pod sledeé¢im optuZbama:
JPosto je pokrsten, on je obavezan da radi i
veruje u sve ono. $to ¢ini i uéi Sveta Mati Rim-
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ska Crkva. A on radi obrnuto, Ziveél mimo nale
svete katolitke vere”, - :

Druga manjina koja je u Spaniji izazivala zabri-
nutost, muslimani, bila je takode wvladinim od-
lukama na silu privedena hris¢anstvu. Ali krste-
nje mije imalo ofekivani efekat: mavarska srca
ostala su tvrda. Prema tome, oni su postali
najgori jeretici: to 'kaze diplomirani sluSalac
teologije Pedro Aznar Kordona, u jednom delu
iz 1612, koje pravda njihovo proganjanje: ,,Oni
su bili, veli on, otrov i Suga i korov ma mjivi
Spanije prozdrljive zorilije, zmije, dkorpije, Zabe
krstate, pauci, guje otrovnice, ¢iji je okrutni
ujed ranio i ubio mnogo ljudi. Oni su bili raz-
bojnidki kopci i ptidurine grabljivice koje zive
od ubijanja. Oni su bili vuci medu ovcama, gav-
rani medu goluboviima, psi u Crkvi, Cigani me-
du Izrailjecima i, konatno, jeretici medu kato-
licima”.

Tako su u Spaniji ,,zlatnog veka” laZni obrace-
naici i protestanti stavljani na isti plan: oni su
bili podjednako opasni meprijatelji jer su odbi-
jali da se prilagode zvani¢noj veri i njenim ob-
redima. U tfoku autodafea 1560. u Muriciji, od
48 penitenciadosa, 22 su osudena za judaizam,
12 za muhamedanstvo, 5§ za (luteranstvo, 7 za
poligamiju i 2 za bogohulini$tvo. Francisko de
Kevedo (Quevedo), usvome delu Suefio del Inicio
Final (1608), stavlja Muhameda u pakao, zajedno
sa Judom i ,;prokletim Luterom”. Neki naroé¢ito
oprezni Spanski katolici boje se ¢ak dosluha iz-
medu protestantizma i islamske religije. I zbi-
lja, nekoliko novih hri$éama, muslimanskog po-
rekla, priSlo je Reformaciji iz mrZnje prema
Inkviziciji: to je bio dokaz o solidarnosti izmedu
svojih protivnika pravoverja.

DrZanje Crkve i liberijskih Drzava prema ame-
rickim neznabo$cima, nedavno ukljucenim u
hrigéanski prostor, bilo je slitno njithovom drza-
nju prema Jevrejima i muslimanima. Kritavani
su na brzu ruku. Nakon toga, gonjeni su kao
jeretici oni za koje se ¢inilo da su saduvali veru
svojih predaka. Istakli smo napred, da su po
dolasku vice-kralja Toleda u Peru 1570, crkveni
velikodostojnici iz Kuska, pod njegovim wutica-
jem, doneli odluku da pokr$teni wurodenitki
vrati — podto se odmetnu — budu progladavani
za jeretike i osudivani ma smrt. Politika ,,istreb-
ljenja” bezboZanistva koju su Spanske vlasti vo-
dile u Americi krajem XVI i poéetkom. XVII
veka, bila je prema tome samo varijanta one
politike koja je u Evropi upraZnjavana prema
tradicionalnim jereticima. Represivni aparat po-
hoda ,,iskorenjivanja” preslikava represivni apa-
rat Inkvizicije, koja s onu stranu Atlantika ne-
ma vlasti nad Indijancima, a jedan poseban zat-
vor u Limi primao je pokritenike ‘koji bi se
pokazali nepopravljivim neznaboscima. Napokon,
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kao #to su se neki m Spamniji bojali dosluha iz-
medu muslimana i protestanata, tako je i u
Americi postojala bojazan od sprege izmedu
Anglo-Holandana i indijanskih neznaboZaca. O-
tuda je bilo nuZno pokrstiti ove. Zar jeres i nez-
nabostvo nisu bili pioni u rukama Sotone, me-
dusobno zamenljivi? Znadajno je videti da su u
komentaru koji ko Pena dodaje 1578 uz Pri-
ruénik za inkwvizitore Nikolaua Ajmeriha, bez
reda, jereticima nazvani svi oni koji se obrezuju
ili prelaze u islam, ,,oni koji prinose Zrtve ido-
lima..., oni koji poseéuju jeretike, Jevreji i
Saraceni”, itd.

Na tom spisku mnalaze se takode i ,oni koji
obozavaju davola ili mu se klanjaju”. Kao
posebno opasne, ¢arobnjake i vestice je takode
logi¢ki trebalo kategorisati kao jeretike: to je
uéinjeno 1326 u papskoj buli Super illius specula,
kojom je Inkvizicija postala nadleZna i za njih.
Pola veka kasnije, Nikolau Ajmerih je objasnio
kako i zaSto éarobnjaci zapadaju u jeres, ¢ak i
kada ne prizivaju ni Sotonu, ni demone: ,Po-
stoji [takode] jeres, istice on — i stalna nuz-
nost inkvizitorove intervencije —, i u svim
onim vratanjima %koja se obiéno koriste da bi
se pronasle izgubljene stvari, a u kojima se
koriste blagoslovene svete ili sve$tena wvodica,
ili se izgovaraju stihovi iz Svetog Pisma, ili
Vjeruju, ili O€enas$, itd. To proisti¢e iz éinjenice
da, kad bi se tu radilo o éistom i jednostavnom
gatanju, onda ne bi bilo nuZno pribegavati sve-
tim stvarima”.

Tako je svako nezvanitno posveéivanje nazvano
demonskim, a sve §to je demonsko jeste jereti¢-
ko, a ni obrnuto nije ni$ta manje istinito: svaka
jeres I sve Sto je jeretitko jeste demonsko.
Vreme od XIV—XVI veka Zivelo je na toj
opasnoj jednalini. Poistoveéivanje &darobnjastva
i jeresi postalo je, videli smo, toliko odigledno u
duhu inkvizitora, da su u Langedoku, Svajcar-
skoj, Artoa, optufeni za jeres nazivani ,albiZa-
nima”, ,begenima”, ,vladenZanima” i ,jeretici-
ma”. Sto se Malleusa ti¢e, on je pojatao poisto-
vetivanje izmedu d&arobnjastva i jeresi istiduéi
tri tadke: a) jeres je meverovati u postojanje
¢arobnjaka; b) u poslednje vreme ljudske isto-
rije, ¢arobnjastvo predstavlja ,,neobitnu jeretic-
ku izopadenost’; ono besni novom Zestinom; c)
posle greha Luciferovog, greh ,veStica preva-
zilazi sve druge grehove”, budué¢i da je to jeres
u pravoim smishy, to jest ,otpadnistvo” i ,izdaja”
vere: to je i razlog Sto su vestice opasnije i
gresnije no Jevreji i neznabofci.

Od sada ¢e, bar na kontinentu, crkveni i gra-
danski sudovi goniti arocbnjastvo pre svega zbog
njegovog vida koji nagladava izdaju prema Bogu.
Potanko izlazuéi petnaest zlodela za koja se &a-
robnjael i ve$tice optuZuju, Zan Boden u svoijoj
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Demeonomaniji, na indikativan mnacin, nabraja
pre svega devet ,Jbezakonja” koja oni ¢ine ,pre-
ma Bogu i njegovoj é&asti”, a tek na drugom
mestu $est kategorija ,,uvreda nanesenih }judi-
ma”. A najveta opasnost za dru$tvo jeste osta-
viti na slobodi one koji su poéinili zlodelo
suvrede boZanskog velitanstva”. Jer bog se za-
jednici sveti za napade ma njegovu &ast. Otuda
nuZno proizlazi da se krivei moraju kazniti.
,Sudije, izjavijuje Z. Boden, moraju sa svom
strogostu osvetiti zlo¢in Carobnjastva, kako bi
zaustavili gnev boZji”.

Verska i gradanska vlast, sve viSe aneksioni-
stitke i centralizatorske, sve viSe strahujuéi od
zastranjivanja; atmosfera kraja sveta, pomesa-
nog sa uverenjem da se Bog kolektivnim kaz-
nama sveti za izdaje svoga naroda: to su elementi
koji, u bitnome, objasnjavaju opsednutost jeresi
koja je pofetkom modernog doba muéila zapadnu
elitu. Svaki protivnik postajao je jeretik, a sva-
ki jeretik pomaga¢ Antihrista ili sam Amntihrist.
Uzmimo slutaj Savonarole: u svojoj poslanici
od 13. maja 1497, Aleksandar VI ga oglasava
Hsumnjivim za jeres, @zbog njegove nepokor-
nosti”. A nakon njegove smrti, besneéi protiv
njega, Marsilo Fi€ini se nije ustezao ma napiSe:
»-.-Ne radi se o obi¢tnom smrtniku, radi se o
demonu, od majlukavijih i to ¢ak ne o jednom
demonu veé¢ o ¢itavoj davolskoj édeti... Taj
Antihrist raspolagao je neuporedivim lukavstvom
da podraZava vrlinu i 8§iri porok sa savr§enom
postojanodéu...”.

Tako je svaki ,truli ud”, da se posluZzimo jos
jednim izrazom koji je Aleksandar VI upotrebio
protiv Savonarole, bivao optuzen za doktrinarno
skretanje, to jest za jeres. To neosetno pomi-
canje, ili bolje taj juri§ u optuzivanju, dopusStao
je svakojaku osudu. Sto su Viklif, Hus i Luter
bili proglaseni jereticima, to se, strogo wuzev,
razume utoliko $to je uofeno odstupanje izmedu
njihove doktrinarne pozicije i doktrinarne po-
zicije zvani¢ne Crkve. Naprotiv, re€itiji primer
je to Sto je crkveni sabor u Konstanci osudio
Pjera de Luna (Benoa XIII). Posto je valjalo naci
teorijsko opravdanje te osude, sabor je zakljuéio
da je on bio ,ofpadnik od vere”, jer je ,rusio
jedinstvo svete katolicke Crkve”. Na isti madin,
peti lateranski koncil 1512, proglasio je kardinale
(olim cardinales) sa sedidtem u Pizi, da su ,,8iz-
matici i jeretici”, a osim toga i da su ,sinovi
: vetnog prokletstva”.

Vrhunac jednog straha

Protestantska pobuna prirodno je izazvala kod
katolitke crkve povetanje gnuSanja prema jeresi,
posmatrane kao majviSe zlo. Znalajna je u tom
pogledu jedna knjiga, ¢iji naslov glasi Catalogus
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haereticorum, a koju je 1522. Stampao dominika-
naec Bernar od Luksemburga. Ta ¢udesna encik-
lopedija, posvetena nadbiskupu iz Xelna, upo-
reduje najpre jeretike sa nedistim i podmuklim
Zivotinjama, posebno sa vucima, zatim sa drve-
éem u jesen, koje je postalo jalovo zato $to je
odseteno od korena milosrda. Grad jeretika, veli
on jo§, jeste ,izliSan” grad i kamenje od ko-
jega je sadinjen propaS$te u ponor. Treba be-
zati od jeretika koji se ogluSuje o ukore, jer
on je ,prevratnik” (subversus). Sa njim ne tre-
ba opstiti niti pregovarati, miti mu dati utofista.
Crkva ga s pravom goni i kaZnjava, i treba
i§¢upati taj ,,kuiZni porok” da ne drzi u strahu
druge. Bog ne dozvoljava da jeretici Zive, zbog
teZzine njihovog zlo¢ina. Omne koji dopadnu zat-
vora treba poubijati, pre no ,palikuée” i ,,krivo-
tvoritelje’’. Nakon ovog uvodnog dela, ma$ in-
kvizitor pristupa metodickom razvrstavanju ver-
skih protivnika po alfabetskom redu. Veé je Ni-
kolau Ajmerih, videli smo, nabrojao 96 katego-
rija protivnika. Sa Bernarom od Luksemburga,
Luterovim protivnikom, stiZemo do zaprepaséu-
juéeg zbira od 432 herezijarha ili proslih i sa-
dasnjih jeretitkih kategorija. Medu njima, na
vidnom mestu stoje, uz Judu, ,prvog jeretika”,
frati¢elijevei, flagelanti, husiti i naravno lute-
ranci, a zatim i ,,vraéi”, Jevreji, Mavri i musli-
moani. Ali to nije sve, jer osim ove 432 katego-
rije, postoje i 26 joS neoznafenih jeresi (additio
de haeresibus innominatis). Knjiga se zavr$ava
— to potreba nalaZe — sa dvadeset strana (osmi-
na dela) posveéenih Luteru i njegovim udéeni-
cima, dok se na manje od dve strane raspravlja
o odbrani od Turaka (pa i to samo zato da bi
se suzbio Luterov defetizam).

Ovde ponovo malazimo onaj sastavni elemenat
svakog opsadnog mentaliteta: unutra$nji izdaj-
nik gori je od spoljnog neprijatelja. Valja ga
isterati iz njegovog skrovista, ukloniti ga Sto
pre, a nikakva kazna za mjega nije dovoljno
okrutna. Tako ée kasnije, u drugatijem kon-
tekstu, biti obja$njena krvoprolica u septembru
1792. Robert Belarmen (Bellarmin) je tvrdio:
sJevreji i muslimani su osvedoleni meprijatelji
hriséanstva; oni se ne trude, kao jeretici, da
svoje poroke uvedu preruSene u jevandeosko
koje ih odvajaju od hriséanske istine. Napro-
tiv, jeres mogu da prepoznaju samo uéeni ljudi”.

Jedan &efki hvalospev, nastao oko 1600, izraZzava
se u istom smislu: ,,Otvorite, dakle, oéi hrigéani
iz svih krajeva, a narodito vi Cesi, Moravci i
Zitelji susednih predela. Evo nezvanog gosta koji
je stigao u va$ kraj; njegova okrutnost je dobro
poznata; on budi gnev u duSama.

Jeresi je sve vife. A bila je propala sa starim
herezijarsima, i nikada se u proSlosti mije vi-
: delo nesto sliéno. ..

29



ZAN DELIMO

Ona okruZzuje hriséanski narod; dize ratove 1
izaziva borbe i u tom cilju plete mreze i zamke...

Odbrana od Tunaka, proterivanje, proterivanje
ovih bezboZnika izvan zemlje, eto Sta je hva-
levredno...

Kad bezboznici ubijaju telo, dusa ostaje neoste-
¢ena. Jeretici unistavaju oboje.

Uéinimo kraj njithovom mapredovanju. Neka od
sada postoji samo fjedno hriscéanstvo.

Neka se Bog slavi samo jednom verom!”

Strah od jeresi i jeretika dostigao je ma Zapadu
svoj vrhunac u XVI i poCetkom XVII veka.
Evo jedne ratunice koja o tome vrlo redito go-
vori: u aktima koncila u Tridentu, izraz ,meka
je proklet”, anatema bafena na svakoga onoga
koji odbacuje ovu ili onu doktrinarnu tvrdnju
crkvenih otaca prisutnih na skupitini, javlja se
126 puta (dok se u aktima prvog wvatikanskog
koncila javlja samo 18 puta, a u aktima drugog
vatikanskog koncila uopste. je nema).

Uspostavljanje preventivne cenzure i sastavlja-
nje indeksa zabranjenih knjiga ulazi u isti okvir
smucéenosti pred usponom jeresi i- njenog sve
veteg Sirenja putem sStamparstva. Veé je 1546.
i 1550. univerzitet u Luvenu objavio spisak zab-
ranjenih knjiga. Zatim su u Rimu $tampani je-
dan za drugim katalog Pavla IV (1959) i katalog
Pija V (1564), a Indeks je ustanovljen tek 1571.
Spanija, i dalje ljubomorna na svoju nezavisnost,
drzala je do toga da ima svoje vlastite indekse,
osetno razli¢ite od rimskih. Te crne liste, koje
su vazile za &tavu zemlju, pojavile su se 1559,
a dopunjene su 1583. Od jednog indeksa do dru-
gog, sve je veti broj odbatenih dela, §to svedoti
o pogorsanju opsesivnog straha od jeresi.

»Spisak iz 1583, piSe H. - M. de Buhanda (Bu-
janda), sadrzi skoro pet puta vie naslova [nego
spisak iz 1559]. Broj osudenih dela na latin-
skom popeo se sa 300 na 1800...; na nemadkom
i flamanskom sa 11 na 220; francuske kmjige,
kojih je bilo dve, dostigle su broj od 93, tali-
janskih knjiga, kojih nije bilo na spisku iz 1559,
sada je 71; na 12 postojeé¢ih portugalskih naslo-
va, dodato je jo§ 6; i najzad, umesto 170 kasti-
ljanskih knjiga sa ranijeg spiska, sada brojimo
207,

Novu doktrinarnu krutost katolitke Crkve pra-
tilo je, takode movo, odbacivanje raznolikosti. U
pogledu obreda i jezika mise i sakramenata,
Cetvrti lateranski koncil (1215) doneo je sledeéu
odluku, koja je vazila, jstina, samo za istoine
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crkve, ali to je mogla biti polazna tatka za Siru
liberalizaciju: ;,PoSto su u mnogim krajevima,
unutar jednog istog grada i iste biskupije pome-
Sani razli®iti narodi i jezici iste vere, ali ne i
istih obitaja 1 obreda, mi preporuéujemo da
biskupi ovih dijeceza i gradova izaberu takve
Jjude koji ée biti kadri da za ove sluze bozju
sluzbu i dele sakrament shodno raznolikosti
obreda-i jezika, proutavajuéi ith red¢ju i prime-
rom”.

Nasuprot tome, Tridentski koncil je ocenio da se
od sada ne moZe tolerisati liturgijska naznoli-
kost, koja je oduvek postojala, nalazeti svoie
opravdanje u obitajima. Upotreba Stampane
knjige olakSala :je u tom podrud¢ju borbu pro-
tiv lokalnih obiéaja i napor Svete Stolice da
liturgiju odredi autoritarnim putem. U okviru
toga konteksta treba posmatrati glavnu novinu
iz Tridenta u sakramentalnom podru&ju, to jest
obavezu — pod pretnjom da ée se proglasiti ne-
vazetim -— sklapanje braka samo u prisustvu
Zupnika. .

Ovi lkruti j,okviri i doktrinarne klasifikacije,
poduprte. pretnjama prokletstva, bez summje su
na duhovnom planu donosili izvesnu sigurnost.
A. Dane je opravdano spomenuo materingki
sfanatizam” koji je delovao u nesvesnom sve-
Henika kao odgovor ma njihov strah. Teolodke
definicije i verske uredbe, kojih je poletkom
modernog doba bivalo sve viSe i viSe, predstav-
ljale su neku vrstu bedema koji je opasivao i
Stitio ugroZeni prostor. Unutar tih zidina, za-
hvaljujuéi pokornosti, ohrabrujuéi mir mate-
rinske Crkve, pune milosrda i sazaljenja, pruzao
je pouzdama sredstva spasa. Nasuprot tome, na-
polju je — a sada se taéno znalo gde prolazi
granica — vladao sotonski nered, tmina, sram
i protezala se neizmerna zemlja prokletstva.
Zato su crkveni ludi stalno tezili da, posebno
na Stetu vestica, poistovete ,jeretitku pokvare-
nost” i ,izopatavamje obitaja”. Izvan podrudja
na koje se budno motrilo, najgore je bilo mo-
guée, da me kaZemo sasvim izvesno. A uvodenje
u zabarikadirani grad, od sada ograden snaznim
bedemima, ‘teologkih ili etidkih novina ili raz-
licnosti,.moglo je biti samo opasno. Posto je ce-
lokupno muddnje veé bilo uobliteno a meoral
kodifikovan, istina i spokojstvo po¢ivali su u
pokornom prihvatanju proklamovanih pouka.
Otuda ovaj najvis$i ukor crkvenog sudije izreten
Luteru na skup$tini u Vormsu (1521): ,,Odrekni
se owvde, brate Martine, svoje savesti; jedina
bezopasna stvar jeste pokornost priznatoj vlasti”.

Sa druge strane, za sudije i ljude na vlasti bilo
je od bitnoga zmadaja to da mavedu jeretike da
priznaju svoj zlo¢in. Jer priznanje je oprav-
davalo zapodenuto sudenje i u isto vreme vra-
¢alo dkrivljene u krilo zatvorenog prostora &iju
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su ogradu bili probili. Da li-¢e oni biti osudeni
i spaljeni — to je bilo od drugostepene vaznosti
u odnosu na vedtnost. Vazno je bilo da se njihova
duSa usidri u luku zaklonjenu od bure. Dakle,
priznanje i pokajanje vracali su mir i sigurnost
onima koji su bili na stranputici, istovremeno
uévrséujuéi Crkvu i zatvarajuéi puketinu na
zastithom zidu. No ukoliko pozivi na pokajanje
misu dopirali do usiju krivaca, ukoliko propo-
vedi, ispovesti i egzorcizmi nisu uspevali da sa
krivog puta povrate zabludele, onda je lomada
postajala ultimum refigium, ,poslednje utotiste”
koje je Crkvi stajalo na raspolaganju.- Negotium
fidei inkvizitora logitki je vodio wuklanjanju
svojevoljnih ,umobolnika”, ¢ime je istovremeno
i verski prostor bivao prodiscavan.

U prethodnim izlaganjima mi smo se zadrzali
unutar katolitkog podruéja, pre i posle profe-
stantske Reformacije. Sa ovom je u jednom delu
Evrope zavladao istovremeno verski razdor i
raskid sa hijerarhijskom zajednicom. Osim toga,
ona je pustila u opticaj . prevratni¢ke pojmove,
kao Sto su ,slobodmi ispit” i ,,opsti svedteniéki
red”, koji su od svakog hriSéanina mogli nadiniti
sudiju svoje vere. Logika ovih stanovi$ta mogla
je dovesti do obezvredenja jeresi i gipkijeg sta-
va Drzave prema doktrinarnmim razlikama. I
zbilja, protestantski krivoverci — Frank, Svenk-
feld, Vajgel, Kastelion, da spomenemo samo neke
— i8ld su sve dotle u prvim luteranskim intuici-
jama. Sto se tite Lutera, koji se na podetku svoje
karijere naSao u neugodnom odbrambenom po-
loZaju, on se najpre zalagao za trpeljivost prema
jereticima. ,,...Ako Zeli§ da iskoreni$ jeres,
pisao je on 1523, moras znati kako da postupis
da je pre svega iSGupas iz srca i navede§ ljude
da se okrenu od nje dubokim pokretom volje.
Silom je neéeS dokrajciti, vet¢ ¢e§ je ojacati...
Jer da se na silu spale i svi Jevreji i jeretici,
tim natinom se nijedan od njih ne bi ubedio niti
obratio”. : ’

Ali nakon nasilja T. Mincera i seljatkog rata
i posto su vladari i gradovi poceli u velikom
broju da prilaze Reformaciji, Luter menja tom,
na temelju drugaéije logike, suprotne onoj prvoj:
protestantizam je povratak Svetom Pismu, od-
bacivanje ,novotarija” — kako rimskih ', praz-
noverica”, tako i Cvinglijevog ,sakramentariz-
ma”. Obrnuto, ,pakost sveta” ispoljava se isto-
vremeno kroz ,bezboZniStvo i jeres”. Drzava ne
treba da trpi ta sotonska zastranjivanja. Refor-
mator, dakle, sudi da je nuZno uplitanje gra-
danske vlasti da bi se zaustavile takve ,,stra-
hote” kao Sto je misal. Kolegijalni zbor u Viten-
bergu je pod pretnjom imorao da, ‘na BoZi¢ 1524,
prekine odrZavanje mise. Dve godine kasnije,
Luter je pisao novom Izbornom knezu od Sak-
sonije, Jovanu: ,Na jednom mestu mora da po-
stoji samo jedna vrsta propovedi”. 1527.- trazi
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" ‘od izbornog kmeza da organizuje ,crkvene pre-
glede” na svome podruéju. Od sada ¢ée u luteran-
skim drzavama DrZzava nadgledati organizaciju
Crkve, slamati verska zastranjivanja, bditi nad
propovedanjem Jevandelja. ,Nemadki misti¢ki
spiritualisti”, razodarani u Lutera, zalud su poku-
8avali da njemu kao i ostalim Reformatorima
toga doba prebace da je rimsko papstvo zamenio
,novim papstvom”, ,papom od papira” (Bibli-
jom). Po Svenkfeldu, Luter ,nas je izveo iz
Egipta i, preko Crvenog mora, doveo nas u pu-
stinju, ali nas je ostavio da nasumice lutamo,
trude¢i se da nas ubedi da smo veé bili u Obe-
¢anoj zemlji”. Ne$to kasnije, Vajgel prebacuje
Jpapi iz Vitenberga” &to je ustanovio novo
ropstvo i §to progoni zanesenjake.

Pogubljenje protivnika trojstva Misela Servea

(Servet), u Zenevi 1553. i raspre koje su se onda

zapodele izmedu nekih ireni¢kih duhova, kao

8to je bio Kastelion, i branilaca protestantske

pravovernosti (Kalvin, T. de Bez (Béze) i dr),

pokazuju meru straha koji su ovi osec¢ali naspram
jeresi.

Kastelion je pisao 1551, u svome predgovoru za
latinski prevod Biblije: ,,Ah! u kakvom smo mi
vremenu? ... Mi ¢emo postati krvnici i ubice iz
revnosti u sluzbi Hristu koji je, da ne bi tekla
krv drugih, prolio svoju. Iz revnosti u sluzbi
Hristu, mi ¢emo polupati kukolj, a on je save-
tovao da kukolj ostane u Zitu sve do Zetve,
kako se sa njime me bi iS¢éupalo i zito”.

U svojoj Raspravi o jereticima, Kastelion relati-

vizuje pojam jeresi: ,,Vidimo da nema gotovo

nijedne sekte (kojih je damas bezbroj) koja ne

bi ostale smatrala za jereticke: tako da ako

si u ovom gradu ili kraju smatran za pravo-

vernog, u susednom ¢e§ biti smatran za jere-
tika”.

Sve u svemu, ,,mi smatramo jereticima sve one
koji se ne slazu sa nama u miSljenju”. Ovim
neskrupuloznim izjavama, koje atomiziraju i sub-
jektiviraju jeres, odgovaraju odlu¢ne tvrdnje
Kalvina i T. de Beza koje, naprotiv, <¢uvaju
njen objektivni status i radunaju na DrZavu da
im ona obezbedi uvaZavanje. Nekoliko meseci
nakon pogubljenja Servea, Kalvin objavljuje
jezovitu Objavu za odrZavanje prave vere, u
kojoj &itamo: ,Na§i milosrdnici, koji nalaze tako
veliko zadovoljstvo u nekaznjavanju jeresi...,
zeleli bi, iz straha da Bozja Crkva ne izade na
zao glas zbog suviSe velike 'strogosti, da se da
na volju svim porocima... A Bog ne Zeli nimalo
da se Stede ¢ak ni gradovi, ni narodi, pa makar
se zidowi morali sravnati sa zemljom i uni§titi
spomen na Zitelje, u znak najvetée mrinje i iz
straha da se zaraza ne proSiri dalje”.

33



ZAN DELIMO

Po T. de Bezu, koji se, takode 1554, prepire sa
Kastelionom povodom Servea, jeres je ,najvete
i najsramnije” zlodelo, i netuvena je grozota
dopustiti ,,da &itavo stado Isusa Hrista postane
plen vukova”. To su ,nemani preruSene u ljude”.
Prema tome, namece se delovanje svetovne ru-
ke: , Tiranija je manje zlo, no dopustiti da svako
radi po svome nahodenju i bolje je imati tira-
nina, pa makar i vrlo okrutnog, no nemati ni-
kakvog vladara, ili imati nekoga pod kojim je
svakome dozvoljeno da ¢ini $to ga je volja...
Oni koji ne Zele da se sudski ¢inovnici mesaju
u poslove vere, a narolito da kaZnjavaju jere-
tike, oéito preziru Re¢ BoZju... i snuju propast
i raspadanje Crkve”.

Tako se u XVI i XVII veku protestantska wlast
ponagala prema doktirinarnim skretanjima: pot~
puno isto kao i katoli¢ka vlast. I jedna i druga
vide u njemu vrhovnu opasnost koju treba ma-
¢em unistiti. R. Belarmin wéi u tom pogledu
onako kako bi uéio Kalvin: ,,Ta sloboda vero-
vanja je smrtonosna za Crkvu; ona ru$i njeno
jedinstvo koje ¢ini jedinstvo vere. Vladari, dakle,
ne treba ni na koji nac¢in, ako Zele da budu
verni svojoj duznosti, da dopuste tu slobodu”.

TeoloSke razlike sa jedne i sa druge strane wer-
ske barijere dugo su skrivale slitnost tih po-
naSanja. A iza te slitnosti, nalazio se prerusen
jedan i isti strah: strah koji je osetala poli-
ti¢ko-verska vlast, koja se sve viSe i vige plasila
razli¢itosti. Nepotrebno je, prema tome, suviSe
se zadrZzavati ma proganjanjima koja su tnpeli
katolici (i anabaptisti]) u wveéini protestantskih
zemalja: slitna proganjanja pogadala su i pro-
testante u onim krajevima koji su ostali verni
Rimu. Jedan tekst iz 1574 — takode od T. de
Beza — ilustrovace tu teoriju i praksu netrpe-
ljivosti, koje su bile tako obi¢ne u to doba: Vla-
dar ,Areba da izda i odrZava dobre uredbe pro-
tiv onih koji bi, jedino iz tvrdoglavosti, Zeleli da
se odupru vaspostavljanju prave vere, kao §to
u nase vreme vidimo da se to radi u Engleskoj,
Danskoj, Svedskoj, Skotskoj, dobrom delu Ne-
madke i Svajcarske, protiv papstva, anabaptista
i drugih jeretika”,

Civilizacija huljenja

Ta borba bez milosti protiv otvoreno imenova-
nih neprijatelja ne moze se odvojiti od borbe
koja je u isto vreme bila vodenja protiv &itavog
skupa ponaSanja, ocenjenih kaZznjivim, sumnji-
vim il uznemiravajuéim. Gradanske i verske
vlasti odludile su da privedu posludnosti jedno
svojeglavo drustvo koje im e ¢inilo da Zivi iz-
van usvojenih normi. Nadin Zivota izgledao im
je odveé razliditim od propisanog. Izmedu to
dvoje postojao je jaz koji je wvaljalo popuniti.
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K. Ginzburg, nakon M. Bahtina, smatra da se
do Rablea i Brojgela opstenje izmedu visoke
kulture i kulture masa odvijalo u oba pravca.
Nakon toga zbio se prekid koji je zaustavio
plodne podzemne razmene. ,Sledete razdoblje,
piSe on, odlikovala je, naprotiv, bilo sve krué¢a
razlika izmedu kulture vladajué¢ih klasa i za-
natske i seoske kulture, bilo sve jate indoktri-
niranje narodnih masa samo u jednom smeru.
Hronolodki prekid izmedu ta dva razdoblja
moze se smestiti u drugu polovinu XVI wveka,
§to se podudara sa produbljivanjem drustvenih
razlika pod wticajem povetanja cena. Navodim
ovde to objaSnjenje — mne slazuéi se ipak u ce-
lini sa njime — zato &to ono naglasava, kao
§to to i ja ¢&inim, movu i rastuéu volju za akul-
turacijom kojom su bile prozZete elite. Radilo se,
dakle, o ,normalizaciji’, u smislu da se na ut-
vrden nac¢in u religiozmi i moralni okvir hris-
¢anstva, uvede i ono ljudstvo koje je suvise
testo bilo mnepokorno tom strogom redu.

Borba protiv huljenja redito govori o toj oprez-
noj ,mormalizaciji”. Taj problem je wupravo
predmet sada$njih proucavanja, i ja ¢u ga se
ovde samo dotaéi, tek toliko da istakmem nje-
govu vaznost u istorijski odredenom kontekstu.
Brojni dokumenti — pisma o pomilovanjima,
uredbe, crkvena i gradanska sudenja, prirué¢nici
za ispovednike, kazuistitka dela, itd. —, svedo-
te da su Ewvropljani s po¢etka modernog doba
veoma mnogo psovali d hulili na Boga. Osim
toga, savremenici su — setimo se Bodenovog
teksta navedenog mapred — imali osetaj da je
tai greh postojao sve Ce$éi i &eS¢i. U vremenu
kada je psihitka nestabilnost bila velika, po-
jedinci su u medusobnom opdtenju stalno isli
iz jedne krajnosti u drugu i od nasilja ka ka-
janju. Otuda mozda njihova spremnost da u
trenucima srdzbe pohule na Boga, Devicu i sve-
ce. Ali mozZemo se takode zapitati, nasuprot
sloZzno zastupanom migljenju u rasponu od dva
veka, od Monteskija preko Huizinge do S. Bo-
nea (Bonnet), da li psovke i bogohuljenja nisu
pokazivala da je Hristijanizacija bila povrsna,
ukazivala na sklonost ka jeresi, pa i tajno pris-
tajanje uz ateizam? Takvo je, u svakom slu-
¢aju, bilo osefanje autora velike engleske ured-
be protiv huljenja iz 1648. Po nijima, radilo se
o (hvatanju i kaZnjavanju ljudi koji poridu
besmrtnost dufe, sumnjaju u Sveto Pismo, od-
bacuju Hrista i Sveti Duh, pa ¢ak i pori¢u pos-
tojanje Boga. Sve su to bile opasnosti, po re-
ligiju, koje su vlasti u Evropi toga vremena
opaZale iza pogrdnih refi, kadre, osim toga, i
da dovedu do &arobnjastva: one su oznadavale
skretanje od koga su Crkva i Drzava morale
zajednitki &tititi drustvo, ako mi zbog Sega dru-
gog, a ono zbog mogute osvete rasrdenog Boga.

Tako jedan zakon koji je Jovan I proglasio u
Portugaliji 1418, veli da: ,,Veé¢ neko vreme iz~
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vesni Ijudi, svojom Xknivicom, upadaju u wvrlo
ozbiljni greh jeresi, izdajuéi se za vernike a
tvrde¢i ne$to 5to je suprotno Nasem Gospodu
Bogu i svetoj Materi Crkvi, ne bojeéi se ve-
likih ve¢nih ispastanja i trenutnih kazni koje
predvida javno pravo i ma$i zakoni”. Jedanaest
godina kasnije, kralj se ponovo zalaze za strogo
kaznjavanje bogohulnika, jer -oni ma svet na- -
valjuju ,,gladi”, ,kugu” i ,zemljotrese”.

Sen Luj je u Francuskoj strogo postupao sa
psova¢ima. Njegove zakonske uredbe stalno su
kasnije preuzimane, pogotovo pod Lujem XIV
(1666), ali njihov uticaj maroéito se ose¢ao kra-
jam XV i-u toku XVI veka u tekstovima koje
su ‘patpisali, jedan za drugim, Karlo VII (1460),
Karlo VIII (1490), Luj XII (1510) i Fransoa I
(1524, 1535. i 1544). Posmatrane kao napad na
boZansko velitanstvo, boguhulne rei su bivale
kaznjavane — u Francuskoj i drugde — sve
tezim i teZim globama i telesnim kaznama (koje
su mogle i¢i i do odsecanja jezika), ako bi ok-
rivljeni ustrajaoc u svom svetogrdnom mpona-
Sanju.

‘Kazuisti i ispovednici XVI—XVII veka jedno-
glasno su tvrdili da su dva najedéa krupna
greha u koja zapadaju njihovi savremenici, raz-
vrat i bogohulnistvo (krada je svakako bila vrlo
raSirena, ali manje opasna). Takav je upravo
bio slutaj sa Spanijom Karla Petog i Filipa IL
Iz nepotpunog kataloga suda Inkvizicije u To-
ledu, saznajemo od B. Benasara, vidi se da je
u toku XVI veka bilo 644 sudenja za bogohu-
ljenje, uz 600 osuda. Ali oéigledno je da svi
hulitelji nisu bili izvedeni ma sud, zbog nedo-
statka svedoka koji bi ih potkazali,

Znatajan je venecijanski sluéaj, kad je re¢ o
opasnosti koju je, po misljenju vlasti, huljenje
sobom nosilo. Iz pisama koja su 29. avgusta 1500.
stigla u Veneciju, saznalo se da su Turci zauzeli
Modon. Odmah je donesen jedan zakon koji po-
otrava kazne protiv bogohulitelja i sodomista.
Avgusta 1537. opsednut je Krf; septembra me-
seca Malvazije je u loSem polozaju. 20. decem-
bra Savet Desetorice stvorio je poseban sud,
Gli Esecutori contro la bestemmia. Krivei za ovo
zlodelo moraée od sada da budu predvedeni
pred dva suda: pred Crkveni (Inkviziciju) i Dr-
Zavni. Februara 1695, zemiljotres je uzdrmao
Veneciju. 10. marta objavljena je nova uredba
protiv bogohulitelja. Tako vidimo da je za ljude
na vlasti psovka viSe od ispoljavanja srdzbe. Kao
izazov Bogu, ona zajednici donosi njegovu pra-
vednu osvetu. U Veneciji kao i u Modeni, su-
denja psovadima izgleda da su bila narodito
brojna od sredine XVI do sredine XVII veka,
to jest u trenutku najzivijeg delovanja kato-
licke Reformacije. U Modeni, koja je u tom
smislu- saduvala bogatu dokumentaciju, preckret
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se zbio oko 1570. Pre toga, mesna Inkvizicija

se sasvim malo bavila psovanjem. Nakon te go-

dine, pa za ¢&itav vek, to je bila najteSéa op-
tuzba.

Dovde spominjani prekrsaji, kao i zakoni i rep-
resivni aparati, odnosili su se na katolicke zem-
lje. Ali psovanje je podjednako strogo gonjeno
i u protestantskim krajevima. Kalvin je poku-
%avao da u Zenevi progura jedan zakon protiv
psovada i ,razvratnika”, ali je naiSao na otpor.
Luteranski pastori i teolozi XVI veka u Nemac-
koj imali su oseéanje — sliéno Z. Bodenu u
Francuskoj — da se mikada nije toliko psovalo
kao u njihovo vreme.

7. Andre je pisao '1568: , Jedan opaki porok, do
sada nepoznat u tome obimu, uhvatio je ko-
rena medu nama: to je jpsovanje kojim se ime
Gospodnje ljaga na najgnusniji naé¢in... I to
grozno psovanje vlada kod svih: Zena, staraca,
mladih ljudi; pa i deca (istu misao nasli smo i
kod Z. Bodena) koja jedva da znaju da govore,
imaju ga na usnama, §to se nikada nije videlo
kod nagih predaka.

Do istoga zakljutka do3ao je, trideset godina
kasnije, i J. G. Zigvart (Sigwart), profesor u
Tibingenu: ,Nekada se mogla c¢uti da psuje
samo najprostija vojnidka rulja. Ali ... danas je
(taj porok) postao tako uobidajen da vlada ne
samo u ovom ili onom stalezu, ku¢i, selu, gra-
du ili kraju, ve¢ je preplavio gotovo celi svet.
Ne psuju vise samo muskarci, ve¢ i Zene; i ne
samo starci, no i omladina; gospodar i sluga,
gospodarica i sluSkinja; mala deca koja jo$ ne
znaju svoje molitve, psuju tako Zestoko da Ces-
to prevazilaze svoje starije u toj prokletoj ves-
tini...

Neki sreski crkveni pristav, A. Muskulus, zala-
gao se za to da se u tim uslovima u Nemackoj
uvedu primerne kazne: ,Novi greh danas, koji
od stvaranja sveta pa do ovoga <&asa, nije bio
uzeo takvoga maha u drugim hriséanskim zem-
ljama kao Sto je kod nas, i suviSe zasluzuje da
nas Bog pokara i kazni nas stra$nim nainom;
nema nikakve sumnje da ée on jednoga dana
pretvoriti Nemac¢ku u kljucalu kotlarnicu, u
koju ée biti badeni svi bezboZnici i to zato &to
viast niti suzbija niti kaznjava uZasnu uvredu
koju psovanje nanosi Bogu”.

Tako su u velikom delu Evrope XVI veka uz-
nemireni posmatraé¢i imali utisak da su suoceni
sa civilizacijom psovacda i da su se vestice i
psova¢i nammnozili u isto vreme: $to je sve uka-
zivalo na to da je re¢ o jednoj i istoj sotonskoj
najezdi i srodnim opasnostima koje je valjalo
suzbijati bez milosti. Zato su crkveni ljudi ne-
prekidno isticali nuZnost ,,surovih verskih ured-
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bi”, Izraz potite od Kalvina, koji pife pri kraju
svoga dela Institucija hriséanske religije: ,(U-
redbe) moraju da vode rad¢una ne samo o tome
sta ljudi jedu, piju i kako odrzavaju svoj Zi-
vot... ve¢ isto tako i da se bezbozniitvo, pso-
vanje Boga i njegove istine i druge venske sab-
lazni ne iznose u javnosti i ne seju po narodu”.

Time se objas$njava i &injenica da su Crkva i
Drzava svuda i neprekidno ponavljale (ali iz-
gleda sa malo uspeha) zabranu kockanja. Bez
sumnje, to je delimitno bilo zbog toga 3to su se
siromasdni }judi izlagali gubljenju novaca, ali
delimi¢no i zbog burnih prepirki koje je koe-
kanje izazivalo. A kockanje je narocdito davalo
priliku za psovanje: u tome je bila njegova naj-
veéa opasnost.

Jedan projekat drustva

Nikada ,hriséanske uredbe” nisu bile tako te-
gobne u Evropi kao kada su dve Reformacije
— protestantska i katolitka — uzele maha, poS-
to se veliki proces ,normalizacije” postepeno
ve¢ bio uhodao u toku duge Prereformacije.
Uzmimo sada borbu protiv _,paganskih” praz-
nika. Oni su predstavljali jo§ jedno veliko po-
glavlije u Zilavom i mnogooblitnom pohodu ka
hristijanizovanju svakodnevnog Zivota autori-
tarnim putem i u temeljnom razdvajanju —
nuZnom u olima elite na vlasti — svetog od
profanog. Taj pohod, kao i onaj protiv psovanja,
bio je neodvojiv od borbe koja je u isto vreme
vodena protiv ¢arobnjastva [i] svih neprijatelja,
otvorenih ili prikrivenih pod hri§¢éanskim ime-
nom. Sotona se uvukao i u zabave, iskvario ih,
paganizovao, sluzeé¢i se mjima da bi poremetio
hijerarhiju i dru$tveni poredak. Nametnulo se
potkazivanje. Praznici Luda i Nevine dece pos-
tepeno su id¢ezli u XVI veku, zadrzavsi se dalje
samo kao prastari ostaci. Jer oni koji su se u
njima smesno preinadavali ,,poniZavali su sa-
kramente i crkveno dostojanstvo i izvrgavali
ruglu poboZzne é&inove” — tako se veé 1444. iz-
razio TeoloSki fakultet u Parizu. Praznik Bak-
1ji, prve nedelje uskr$njeg posta, bio je gotovo
svuda zabranjen Jer, pisalo je u dodatku 1 iz
1683. uz Ustavne odredbe biskupije Anesi, ove
.Jpraznoverice... samo su sramni ostaci pagan-
stva”. Calendimaggio je takode u Lombardiji
zabranio Karlo Boromeo u ime ,pristojnosti”
i zato $to se tu meSalo sveto i profano: ,,Oba-
veiteni smo, pife strogi madbiskup, o opakom
obitaju koji se moZe opaziti u &itavoj pokrajini
Milano prvoga dana meseca maja, kada se slavi
praznik svetog Jakova i Filipa, apostola, da se
sele tek procvalo drveée i nosi kroz gradove i
polja da bi se zasadilo na ulicama i pred kuca-
ma, kao u kakvoj dedjoj igri. Nasli smo da je
stvar vazna i takve prirode da se mora posma-
irati kao zatvoreni izvor i rasadnik mnogih
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zala. Jer ima ljudi koji, radi te smeS$ne zabave,
zanemaruju prisustvovanje misli u crkvi i naj-
éedtée seku drvete ma tudem imanju, poglavito
na crkvenom zemilji$tu i u crkvenim Sumama,
s$to je krada i drskost i nepravda. Otuda nastaju
mnoge nevolje, kao kavge, svade, prekori, mrz-
nje, neprijateljstva, a katkada i tule i ubistva.
Te prizore obitno prati vika stanovmnistva, koje
se zabavlja i buka ratnih sprava, zvuk bubnje-
va i truba; $to veoma remeti sluzbu boZju i
propovedi. Onda pocdinje da se pije, a pijan-
¢enje izaziva razvrat, prljave redi, besramme i
netasne Sale, dreku pa tu nastaju bludne rad-
nje uz mnodtvo sliénih nereda koji obestaicuju
ime i veru Isusa Hrista”.
Dat je, dakle, nalog sveStenstvu da ,snaZno”
opominje narod ,pokazujuéi mu da je to veliki
greh i ukazuju¢i mu mna krivicu i Stetu koju
nanosi svome telu i svojoj dufi vrSenjem tog
opakog obitaja koji se jo§ drZi paganskih praz-
noverica; neka ga podudi da taj dan provede u
poboZnosti, molitvama i procesijama, pevanju
himni i psalama... umesto da se bavi takvim
budalastinama, od kojih prave éitav spektakl,
kao Sto je sadenje drveta po ulicama, sa izli-
vom sumnjive radosti i profanom grajom”.

Ovaj dokument je od izuzetne vaZnosti za to
‘doba: u njemu nalazimo naizmeniéno osudene
cstatke ,paganstva”, zagadivanje svetoga pro-
fanim, buku, graju i razvrat koje su svojstvene
bahanalijskom veselju neobuzdanih gomila, dok
se veli¢a hriScanski praznik, pribran, ureden uz
razmisljanje i molitvu, koji <¢e prekinuti sa
wpokvarenoséu”, ,tastinom”, ,budalasStinama” i
»besramnim §alama” u kojima uziva ,svetina”.
Sire gledano, moZe se reéi da je izmedu verske
nedelje, kakvom ju je zamiSljao sveti XKarlo
Boromeo, i nedelje engleskih puritanaca bilo
mnogo vise slinosti no razlika.

Sada bolje razumemo za$to su se katolitke i
protestantske crkvene vlasti mneprijateljski dr-
Zale prema ivanjdanskim vatrama, ili bar sum-
njivo gledale na mnjih, Kalvin ih je ukinuo u
Zenevi, smatrajuéi ih ,ne samo [zal] prazno-
vericu veé i kao d&isto darobnjastvo” koje je
uveo davo. Bigskupi — poput Bosijea i Moa —
koji se m katolitkim zemljama nisu usudivali
da zabrane ivanjdanske vatre, trudili su se da
ih strogo nadziru: tako ée se one depaganizo-
vati.

Crkva je sumnji¢avo gledala takode i na obidaj
zvani Jarivari*). Prema sadas$njem stanju istra-
Zivanja, proizilazi da su u Francuskoj pre Re-
volucije najmanje 42 sinodalne uredbe, izdate
izmedu 1321. i 1743. u 28 biskupija, osudivale
$arivari. Zabrane su sa mposebnom upornoséu
ponavljane u drugoj polovini XVI i u XVII

* S8arivari — mijaukanje pod prozorom udovice prve
veterl njenog ponovnog vendanja. Prev.
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veku (23 od 42). Odobravajuéi ponovna venda-
nja, Crkva je smatrala da ova ne treba da budu
osporavana od javnog mnjenja, koje je mnepri-
jateljski gledalo na neka ponovna vencanja,
kojom prilikom su u brak stupali supruznici sa
velikom razlikom u godinama. I doista, neki su
iz straha od Zarivarija radije Ziveli u nezako-.
nitom braku no da se ventaju. Ali sve vise i
viSe su mna povrSinu izlazili drugi motivi zabra-
ne. Suzbijajuéi Sarivari Zelela se ukinuti prilika
za ,graju, nemir i isablaznjive glasine”. , Bezo-~
braziuci”’, ,nepristojnosti”, prazniéni neredi pos-
tali su kao takvi kaznjivi u ofima verskih vlas-
ti, i katolitkih i protestantskih. Nio, taj prazni¢-
ni okvir vaZio je i za prvo venc¢anje kao i za
drugo. Kao dokaz toga evo odlomka iz sinodal-
nih uredbi, koje je maveo A. Birgijer (Bur-
guiére): ,,Zupnici neka ne dozvole da se u crkvi,
prilikom venéanja, svira u frulu, violinu ili
druge slitne sprave”. (Bove, 1699). ,Zelimo da
[venéanje] u ma%oj biskupiji bude otis¢eno od
te pompe i tih profanih sprava koje su pagani
imali obi¢aj da u toj prilici upotrebljavaju; i,
u tom cilju, zabranjujemo da se buduéi supruz-
nici uz zvuk violina vode u crkvu, bilo radi
veridbe, bilo radi vendéanja, pa ¢€ak i da se
zvoni prilikom veridbe, kao i sve ono §to se
zove dobrodoslice, darovi i wsliéne. stvari koje
zaudaraju na paganski duh” (Laon, 1696).

Depaganizacija 1 klerikalizacija hriS¢anskih
praznika znadile su jo§ — izmedu ostaloga —
i ¢iS¢enje BoZid¢énih pesama, zabranu plesanja
u crkvi i na groblju i uvodenja zivotinja u
svetilista, ukidanje bratstvenih gozbi, narodito
prilikom ustoli¢enja kralja ili kraljice jednog
bratstva, itd. Dokumenata © tome je na hiljade.
Neka ovih nekoliko govore za sva ostala.

»Zupnici neka brizljivo motre, nareduje sveti
Fransoa de Sal 1617, da se u crkvi ne pevaju
neke boZiéne pesme pune nedostojnih i profanih
re¢i, koje su protivne poboZnosti i poStovanju
§to se duguje tome mestu i svetim stvarima,
kkao i da se uz psalme i svelane pesme o ro-
denju Gospoda NaSeg me dodaju kakve sme$ne
i bogohulne reci”.

Istim povodom (a i povodom kr§tenja) evo ne-
kih vajkanja i zabrana nadbiskupa iz Avinjona,
koje poti¢u iz 1669: ,... U toku boZiénih praz-
nika i prilikom kr3tenja, ¢ine se mnoge sablazni
i drskosti u redenoj crkvi [u PuZanul, to jest
na Bozi¢ se pevaju bezboZne pesme koje sa-
blaznjuju svet...; a prilikom kr$tenja, udara
se u bubanj sve do crkvenih vrata”,

Svuda se pocelo budno motriti na bratstva:
.Neka reteni Zupnici, zahtevaju sinodalne ured-
be iz Ruana 1618, vode ratuna o tome da se
prihvaéeni propisi ovih bratstava postuju, ne
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dozvoljavaju¢i ma kakvu zloupotrebu, i ne do-

pustaju¢i da se edrzavaju plesovi ili gozbe na

troSak bratstva, kao i da bratstva .odrzavaju

svoje savete i raspravljaju o svojim stvarima u
crkvi”.

Sinodalani proepisi iz Avran$a, 1600, nareduju:
,oIzri¢ito zabranjujemo bratstvenicima i svim
drugim licima da drZe svoje savete ili rasprav-
ljaju o svojim stvarima u crkvi. Zelimo da sve
svoje crkvene stvari sreduju samo preko paro-
hijskih Zupnika ili preko nekoga drugoga koga
on -odredi svojim pristankom. Zabranjujemo
gozbe i pijantenja koaja su se u proslosti tu odr-
Zavala isve one $to se tu &ini a ne pripada ni po
¢emu milosrdu Boga i bliznjega i ekskomuni-
ciramo sve ome koji tvrdoglavo nastavljaju da
vrSe takve zloupotrebe. Sve 3to se nade od
sakupljanja milostinje i bratstvenitkih priloga
nakon sluzbe bozZje, neka bude upotrebljeno za
molitve za pokoj duSa umrlih i na opravku i
uredenje crkve i druga poboZna dela”.

Pregledaju¢i svoju dijecezu, neki nadbiskup iz
Avinjona je u drugoj polovini XVII veka ot-
krio jedan vrlo Zalostan obi¢aj: u ponedeljak
na Duhove, bratstva, pod izgovorom da u crkvu
donose hleb, ulaze u nju svi zajedno i na go-
milu sa bubnjevima, zastavama, barjacima i
drugim spravama”, a nepristojnost ide ¢ak dot-
le ,da se u refenu crkvu uvode magarci i dru-
ge zZivotinje”. Usledila je zatim zabrana. Jedan
upitnik " koji je 1687. sastavio Z.-N. Kolber
(Colbert), koadutor nadbiskupa iz Ruana, sa-
Zzeto izraZzava i simbolife tu sveSteni®dku volju
da' se sada strogo uokvire prazni¢ni obredi:
»Da li se ne$to dogada noéu uodi BoZita, uodi
duhova ili u neko drugo neugodno vreme?”
(Cl. 104). Da 1li se mlazi u crkvu sa lovadkimr
psima, pticama i vatrenim oruZjem? (Cl 105).
»Da 1i se igra na groblju?” (Cl. 106). ,,Da li se
na njemu plese?” (CL 112). ,Da li se prireduju
bratstveni¢ke gozhe na dan zaStitnika crkava?”
(Cl. 114). ,Da Y se prilikom vendanja dogada
nesto Sto je protivno postovanju koje se duguje
tome sakramentu?” (Cl. 134). ,Da 1i se ponovna
ventanja obe$a¥tuju nemirima, kricima i pod-
smevadikim sakupljanjima u gomile”? (CL 135).

Iako je gradansko zakonodavstvo u wviSe zema-
lja mastavilo da tolerife ivanjdanske vatre i
karneval (kome je tridentska Crkva mpokuSala
da suprotstavi ,,Cetrdeset &asova’), ipak su se
pocev od XVI veka, crkvena i gradanska vlast
medusobno snazno pomagale da bi bolje nadzi-
rale religiozno i moralno ponasanje stanovnig-
tva. U Francuskoj 'su, na primer, stroge i ponov-
ljene uredbe, poput onih iz Orleana (1560) i
Bloa (1579), viSe no ikada od kralja nadinile
zastitnika Crkve. Kraljevstvo se u potpunosti
~opredelilo da ,;pruzi ruku” veri. Ono donosi za-
- kone o zabrani fizi¢kog rada u-nedelju i na praz-
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nik, a sajmovi i vasari preme3taju se za sutra-
dan. Ono se stara da u toku sluzbe boZje kréme
budu zatvorene; da se u to vreme ne igra lopta
i ne kugla; da se u toku mise ne prave mepri-
stojne guZve pred crkvom ili na groblju. Ono
se bori protiv javnih plesova, kockanja, brat-
stvenidkih gozbi, suvile buénog praznovanja
imendana, protiv summnjive poboZnosti. Ono nad-
zire ,opasne razonode” i cenzuriSe pozoriste.
Ono podrzava biskupe koji nastoje da smanje
broj meradnih dana — posto ovi predstavljaju
priliku za sablazan i pijanfenje. Ona namece
odreden poredak procesijama. I konafno, polev
od Luja XIV, od njega se morala traziti dozvola
za hodo¢a$éa u inostranstvo, $to je izgovor za
skitnju, nered, i Sto predstavlja odlivanje radne
snage i novca -izvan gramica. Razume se, izmedu
propisa i njegovog ostvarenja postojalo je od-
stojanje i nisu izostali otpori stanovniftva $to
je osujetivalo mamere vlasti. Pa ipak, ta savr-
Sena podudarnost izmedu oba zakonodawvstva —
gradanskog i crkvenog — i spoj agresivne cen-
tralizacije sa pobedni¢kim kretanjem verske
Reformacije stegli su oko stanovni§tva mrezu
zabrana, znatno strozu no &to je bila ona u
proslosti.

I ovde ¢e mam dva znadajna teksta, izmedu
mnos$tva drugih, pomoéi da oZivimo novu atmos-
feru ,moralnog reda’” koja je nalegla ma Ev-
ropu XVI i XVII veka. Evo najpre kojim iz-
razima kalvinist L. Dano govori o plesu. Kroz
njegov zulljivi spis da se naslutiti oseéanje &i-
tavog protestantskog sveStenstva d opsta ideja
koju oni imaju o religiji: ,,On [ples] podstite
na nasladu, sto je nezdruzivo sa religijom, jer
hri$¢anstvo je odricanje, trpljenje, a ples kida
sve te veze i daje slobodu puti, oslobada je
strahova i briga 1 otvara joj dvoranu punu
uzivanja da pohrli u njih... Izmedu tolikih
mana koje se nalaze zajedno u plesu, vrhunac
zla je to Sto su musSkarci i Zene tu meprilitno
pomesSani i, ako su tadna izvesna svedofenja o
bludu i pohoti koji tu vladaju, onda nema sum-
: nje da je ples Sotonin izum...”

Drugi tekst je odlomak iz sinodskih uredbi bis-
kupije Evre, proglasenih 1576. Raspravljajudi,
izmedu ostaloga, o disciplini u crkvi, ove ured-
be se zalazu da prestanu neredi koji su tu
uobitajeni, da vernici me zauzimaju u horu
mesta koja su odredena za sve$tenike a naro-
&ito da tri lica neprestano budno motre na po-
‘nadanje prisutnih u toku sluzbe boZje: ,Posto
crkva mora da bude kuca Boga i molitve i,
prema tome, sveto mesto, ne moZemo da ne
budemo dimuti [to govori biskup] neuljud-
no$éu naroda, koji se u njoj vliada kao na bilo
kom drugom mestu gde se raspravlia o poslo-
vima. Po$to smamo da su opomene i unozorenia
od male vaide za taj marod, mi odlu¢ujemo ono
Sto sledi. Zupmik ili njegov vikar, u dogovoru
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sa ¢uvarima crkve, parohijskim sves$tenicima,
plemstvom, sudijama, ako ih ima, izabrace tri
lica, jedno medu sve$tenicima, drugo iz brat-
stva Milosrda — ako ovo tu postoji — ili iz
naroda, trete takode medu vernicima, Oni tre-
ba da budu na dobrom glasu i stariji ljudi, tako
da drugi imaju postovanja prema njihovoj se-
doj kosi i treba da pnihvate svoj izbor u ime
‘svete poslus$nosti koju duguju Bogu, biskupu i
svome Zupniku. Oni ¢ée biti mazivani domaéini
— (ostiarii) — c¢rkve na temelju duZnosti koju
im malaZemo. U dane praznika oni ée motriti
i zabeleZiti imena sve$tenika i parohijana, od-
sutnih sa sluzbe boZje, raspitate se za3to su
odsutni i da 1i nisu za to vreme sedeli u krémi,
kockali se ili se bavili drugim mnekim svetov-
nim stvarima. Unutar crkve oni ¢ée paziti da
svako bude na svome mestu i da ljudi iz na-
roda — $to bi bilo razvratno i naduveno drza-
nje — ne zauzimaju prve stolice pored oltara,
ispred svedtenika, iza kojih svi treba da sede,
prema ugledu i imovnom stanju. U tom pogledu,
ostiarii Ce biti zaduZeni da u crkvi prekinu
uobitajene svade i sukobe oko prvenstva. Osim
toga, oni ¢e motriti na drZanje prisutnih, kako
se ponasaju, od najmanjeg do majveteg, da i
su gologlavi, da 1li klefe u potrebnom trenutku,
da H sudeluju u sluzbi boZjoj usSima i dudom,
da li se predaju molitvi. Smerno i uljudno,
ostiarii e opomenuti prestupnike i ukazati im
na mjihov zadatak. I bez jakog razloga nece
dozvoliti vernicima da iz crkve izadu pre kraja
liturgije. Radi boljeg obavljanja te duznosti, od-
luili smo da se naizmeni®no jedan od mjih na-
lazi u horu, drugi izvan hora a tred u dnu
crkve, tako da mogu da vide i nadziru sve
prisutne. ..”

Kako da se Sovek, éitajuéi ove sinodske pro-
pise, ne seti, sa druge strane verske granice,
slavnih Crkvenih odredaba, koje je Kalvin na-
pisao 1541, za upotrebu u Zenevi? Po njima su
dvanaest stare€ina konzistorija zaduZeni ,da
paze na Z%ivot svakog pojedinca, da ljubazno
opomenu one koje [budu videli] da grese i vode
neuredan Zivot i po potrebi obaveste druzbu...
koja ée ih bratski ukoriti”. Stare¥inama ée po-
magati ,desetari”, koji su zaduZeni upravo da
nadziru svoje sugradane po razliditim gradskim
tetvrtima, ,,idué¢i od kuée do kuée i preporudu-
juéi ljudima da dodu ma mpropoved”. Nekoliko
godina ranije, luteranac Urban Regius, ljuti
protivnik anabaptista, pisao je Filipu iz Hesa:
sNa propovednicima je da dobrom red¢i i uko-
rom mavedu ljude da dodu na propoved; ali na
gradanskoj viasti je da upotrebi i silu [ako
trebal da bi dovela ljude da slusaju propoved
ili da bi ih odwvratila od pogreSnog puta...”

Nikada ranije u zapadnoj i srednjoj Evropi
compelle intrare nije bio primenjivan tako ener-
gi¢no i tako metodi¢no kao u doba dve verske
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Reformacije. Nadziranje, refetka, izolovanje: to
su izrazi koji u naSem modermnom jeiku izra-
zavaju sredstva wupotrebljena da se ondasnje
stanovnidtvo uéini hri§éanskim, moralnijim, po-
slugnijim. Zato, uz mere o kojima je dovde bilo
redi, treba spomenuti i mere zatocdenja ludaka
i girotinje. Podto su movija istraZzivanja mnasiroko
osvetlila ta dva vida drustvenog i -duhovnog
preobraZzaja, mi se ovde na njima neéemo duze
zadrzavati i samo ¢emo istadéi veliku sli¢nost u
ponaSanju elita prema svim nastranim i opas-
nim situadijama.

Vet smo rekli, ponavljajué¢i M. Fukoa (Foucault),
da je ludilo postalo, ako me za Erazma, ono
bar za mnoge obrazovane duhove njegova vre-
mena, prava opsesija. Povezano sa iskuSenjem,
sa grehom, sa morom, sa smréu, ono je dobilo
vid opdte opasnosti. Zato ga je valjalo savladati
stavljajuéi ga van domasaja, iza visokih zidina
popravnih zavoda. U Pamnizu su ludaci m XVII
veku stavljani bilo medu ,Cestite siromahe” (u
Salitrani, éetvrt La Madlen), bilo medu ,neva-
ljale siromahe”. TeZe¢i za izvesnim redom mo-
derno doba u Evropi desakralizovalo je ludilo.
U Srednjem veku su umobolnik i siromah bili
BoZji hododasnici. U narednom razdoblju oni
su poéeli da se ukazuju kao bi¢a pala, sumnjiva
i opasna, koja remete javni mir. Prema tome,
valja zajedni®ki posmatrati slucaj umobolnika
i slu¢aj siromaha, kako je to &inio i M. Fuko.

Nekada slika Hrista, siromah je od XIV veka
postao bice koje uliva strah. Porast stanov-
nistva, skok cena, siromaSenje najamnih rad-
nika, porast nezaposlenosti, zelenasko otimanje
zemlje, prolazak ratnika, sve je to mnagomila-
valo po gradovima ili pokretalo na put sve vige
sratobornih skitnica, bez zemlje i plate”, baca-
lo sve viSe ljudi u sezonsku ili stalnu nezapo-
slenost. Od sada su oni natovareni svim glav-
nim grehovima. Vet¢ ih je od ramije bio glas da
su besposlenjaci, a sada su ih jo§ optu¥ili i da
prenose kugu i jeres. DoduSe, nastojalo se
da se razlute ,festiti” od ,,zlih” siromaha. Alj,
kolektivni mentalitet od sada povezuje skitnice,
tutnjave i kréme — 0 tome svedote dela Be-
lanZa (Bellange) i Kaloa (Callot). Njega uzne-

mirava tajanstveni jezik — argo — kojim se
ovi sluZe i pita se &iji su oni podanici. On
smatra izvesnim — $to je uostalom verovatno

— da gkitnice vode paganski Zivot, da ne krita-
vaju svoju decu, da retko prilaze sakramentima,
da wviSe vole da Zive u nezakonitom braku no
da se vendaju. Ti ..razvratnici” koji Zive izvan
svakog reda i zakona, nemaju ni razuma . ni
vere. Ofuda je bilo nuZno- privesti ih svemu
ovome. ,,Od sada se, piSe M. Fuko, beda vige
ne posmatra (kao u doba Franje Asiskog) u di-
jalektici- poniZenja i-slave, ve¢ u okviru odnosa
izmedu nereda i reda, koji je zatvara u kaZnji-
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vost... Ona je greska protiv dobrog funkcioni-

sanja Drzave”. I, dodao bih ja, protiv hrii¢an-

skog reda. Borba protiv prosjatenja je, dakle,

jedno od poglavlja opite istorije: poglavlje o

polititko-religioznom izolovanju jedne zajednice

koja je na visokom mestu ocenjena anarhiénom
i neposiuinom.

Ekonomisti, sudije i ljudi od vere govorili su
istim jezikom o sirotinji i sloZzno su se suprot-
stavljali opasnosti koju je oma predstavljala.
Pre svega, u mnogim gradovima na Zapadu u
XVI veku nastojalo se da se prosjaci prebroje
i popidu. Posto se to utini, bice moguée zatim,
zahvaljujuéi izvesnoj gradskoj taksi i zalaganju
»sirotinjskih ureda” i ,,milostinji”, hraniti in-
valide i iznemogle, zaposliti dobrodrzece, dati
decu da ute, proterati ,nitkove” i zabraniti
prosjatenje. Taj prvi tip administrativne orga-
nizacije milosrda nalazi svoj najdovrSendji iz-
raz m velikom engleskom zakonu iz 1598, koji
je ostao na snazi sve do 1834. i za &iju su pri-
menu bili zaduZeni Overseers of the Poor. Uve-
dena je taksa na nivou parchije, koja je trebalo
da obezbedi novac za pomod sirotinji; odbijanje
placanja kaZnjavano je zaplenom i prodajom
imovine, pa ¢ak i zatvorom ako bi meko tvrdo-
glavo odbijao da plati. Prosjatenje je bilo za-
branjeno. Stari i iznemogli siromasi bivali su
zbrinuti, deca bivs§ih prosjaka davena su na
uéenje — muska do 24 godine, Zenska do 21.
Sposobni su u naéelu morali prihvatiti rad, pa
su Overseers u tu svrhu stvorili skladidta kude-
lje, vune, prediva, Zeleza, itd. Ove =zakonske
odredbe madovezale su se na ranija Akta, koja
su obavezivala siromahe beskuénike da se vra-
te u mesto svoga rodenja pod pretnjom teskih
kazni — stavljanje gvozdenog okova na vrat,
vezivanje za sramni stub, bilevanje, Zigosanje
vrelim gvoZzdem, sefenje uda, smrtna kazna u
ponovljenom slu¢aju — i zabranjivala da se
propalicama daje utoé&iste.

Dalje usavrSavanje tog sistema iSlo je za tim
da se prosjaci odvoje od ostalog dela drustva,
dakle da se zatvore: to je bilo reSenje do koga
su istovremeno stigle pape Kontrareformacije
i sudije protestantskih Ujedinjenih pokrajina.
U Rimu je Pije V do$ao na ideju, 1569, da svu
sirotinju sakupi u &etiri gradske Setvrti i da im
deli hranu. Njegov naslednik, Grgur XIII, od-
ludio je 1581. da sve bolesne ili kljaste prosjake
svoje prestonice sakupi u jednom biviem ma-
nastiru. Ali mesto je bilo nepogodno a bratstvo
zaduZeno za upravljanje njima lose pripremlje-
no za svoj zadatak. Posto se prezaduzio, taj za-
‘vod je propao. Onda je Sikst Peti, sa njemu
svojstvenom metodiéno$éu, naredio da se sagra-
di jedno prihvatiliSte za dve hiljade lica. Siro-
tinja je u njemu sakupljena jula meseca 1587,
pa je svako prosjatenje na ulici zabranjeno. In-

45



ZAN DELIMO

valiti su ¢uvani u prihvatili§tu, potpuno o$i-
$ani i obuteni u sivo; obezbedena im je bila
potrebna hrana. Devoj¢ice su udile da §iju; de-
¢aci da ¢&itaju, pisu i rade neki zanat. Prosjaci
na prolazu kroz Rim mogli su da dobijaju tri
obroka, nakon ¢ega su morali da produZe svoj
put. Bludne godine koje su usledile nakon smr-
ti Siksta Petog (1590) ipak su onemogucile vlas-
ti da dalje odZavaju ovu ustanovu.

No, krajem tog XVI veka, Amsterdam je imao
jednu Spinhuis (,Predionicu”), koja je davala
utoéidte prosjacima, prostitutkama i posrnulim
enama. Jedan Rasphuis nalagao je svojim Zi-
teljima da obraduju brazilsko drvo, otuda mu i
ime. Taj izum stekao je glas. 1621. Brisel je;
dobio jedan Tuchthuys, gde sirotinja proizvo@l
sukno. Prvo sklomi$te mamenjeno zatvaranju
sirotinje u Francuskoj stvoreno je u Lionu 1614.
Zatim uredbe iz 1622. i Misoov Zakon 1629.
propisuju — istina, sa malo uspeha — zatva-
ranje prosjaka po gradovima: u Parizu je to
‘nastojala da u¢ini glavna bolnica, stvorena 1656.
Sest godina kasnije, jedna uredba zapoveda os-
nivanje op3tih bolnica po svim gradovima i ve-
éim trgovistima” u kraljevini. Najvedi broj tih
bolnica stvoren je u Francuskoj oko 1680. U
Engleskoj su popravni domovi, bilo op$tinski,
bilo grofovijski, Bridewels, postojali jo§ od kra-
ja XVI veka. Ali sto godina kasnije javljaju se
Workhouses, opstinski radni domovi, ustanov-
ljeni jednim Aktom DZordZa I, 1722. Zatvaranje
sirotinje u Workhouses nije obavezno, ali onaj
koji je odbijao da u mjih ude lifavan je paro-
hijske pomoéi koju su delili Overseers, dok je
prosjatenje i dalje bilo zabranjeno. ,Popravni
domovi” za ,besposlene” (Zuchthousern) otvo-
reni su i u Hamburgu 1620, Bazelu 1667, Vrac-
lovu 1668, Frankfurtu i Soandouu 1684, Kenig-
zbergu 1691. U toku XVIII veka oni su se nam-
nozili i u severnoj Evropi.

Nije slu¢ajno $to su propisi o zatvaranju siro-
tinje nastali ba§ u jeku dve verske Reformacije.
Doduse ofiti su higijenski, politidki i ekonomski
vidovi te borbe protiv skitnje: radilo se o tome
da se otiste gradovi tako §to ¢e se u njima sma-
njiti prenosioci zagadivanja, da se smanji broj
moguéih bundzija, da se suzbije nezaposlenost,
da se raspoloziva radna snaga iskoristi za pro-
izvodnju i za podizanje ,javnih zgrada”. No wise
od svega, radilo se o poduhvatu moralnog i re-
ligioznog znafaja. Po$to je siromadtvo sada li-
Seno svoje nekadadnje otmenosti, viSe se u pros-
jacima nisu mogli videti BoZji izaslanici, ,kao
da bi, piSe Vive (Vivés) u delu De subventione
pauperum (1526), Hrist priznavao za svoje siro-
mahe tako udaljene od njegovih obidaja i sve-
tosti Zivota kojem nas on udi!”. Naprotiv, tvrdi
nadbiskup iz Tura 1670, oni su ,izrod i Zkart
drZave, me toliko bednim izgledom njihovih tela,
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na koja se ¢ovek mora sazaliti, koliko izgledom
dusa koje izazivaju uZas”. Besposlenost lend}-
vaca igrehovi kojiiz toga nastaju prizivaju srdz-
bu Boga: postoji opasnost da on pokara DrZavu
kaoja ih trpi. Uredba iz 1656, kojom je stvorena
opsta bolnica u Parizu, iznosi u tom pogledu:
,Razuzdanost prosjaka prevrsila je svaku imeru
nesreénim prepustanjem svakojakim nedelima,
§to ¢e navuéi prokletstvo Bozje, ako ostanu ne-
kaznjeni.

Jedno stoleée ranije, Kalvin je udio da me Ze-
leti raditi, znadi iskuSavati Vefnog i ,,oproba-
vati preko mere silu Boga”. Za svojevoljne do-
koli¢are, kaznionica dakle predstavlja pravednu
i nuZnu ,kaznu”; i za sve bivie prosjake koji
su u nju zatvoreni ona je sredstvo za iskuplje-
nje. Zato se ona me moze liSiti ,stubova, gvoz-
denog okova za vrat, zatvora i podzemne tam-
nice”, kako predvida ¢lan XII uredbe o usta-
novljenju opSte bolnice u Parizu. Osim toga,
pravilnik te bolnice isti¢e: ,,Oni [Zitelji bolnice]*
ée Dbiti terani da made majduZe i majteze §to nji-
hova snaga i mesto na kome su budu dozvolili.

Posto je dokolica majka svakog poroka, svi na-
¢ini za mjeno suzbijanje dobri su, jer istovre-
meno sluze za poducdavanje i pokajanje. U
Rasphuisu u Amstendamu, prosjak koji odbije
da radi bivao je zatvaran u jedan podrum koji
se postepeno punio vodom. Mogao je umaci dav-
ljenju samo ako je ovu neprekidno crpao. Sma-
tralo se da ¢e se tako u njemu probuduti volja
za rad.

Teolodkim zadacima odgoja i spasenja, vagmo je
bilo dodati i vensko poduéavanje. Prosjake je
trebalo privesti hriSéanstvu intenzivnom wvero-
naukom i momaskim nadinom Zivota. Zatvoreni
prosjaci su, naime, podvrgavani manastinskom
Zivotu sa strogo odredenim tokom, podto je cilj
bio ,da se da reda mjihovoj duhovnoj hrani”,
kako su govorile starefine Milosrda u Lionu.
U opStim bolnicama bilo je duhovnika zaduZe-
nih da milade i stare poduc¢avaju katehizisu.
Propisima su tadno odredene obaveze mise, is-
povedanja i price§éivanja, kao i vreme rada i
vreme molitve. Ciljevi i metode isti su i u pro-
testantskim zemljama. U Zuchthausu u Ham-
burgu, upravitelj nadgleda da ,svi koji su u
domu rade svoje zadatke i u mjima se veZbaju”.
U Workhousu u Plimutu, jedan Schoolmaster,
~poboZan, skroman i wvidavan”, brine o mo-
Htvama ujuiru i uvele. Prazninim danima i
svake subote posle podne on zatodenike podu-
¢ava ,,0snovnim elementima protestantske vere”.

Ver9va¢no je da su verski ciljevi kaznionica bili
snaznije naglaseni u katolidkim mo u protestant-
skin‘) zemljama. M. Fuko, koji istide to razliko-
vanje, navodi kao dokaz jednu propoved svetog
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Vensana od Pavla, kdjoj éemo i mi owde dati
mesta: ,,Glavni cilj sa kojega smo ovde zaklonili
ljude od mneprilika ovog velikog sveta i uveli
ih u ovu isamoéu opste bolnice kao njene stal-
ne goste, samo je taj da ih otrgnemo od robo-
vanja grehu, da ne budu vefno prokleti i da
im pruzimo moguénosti da wZivaju savrSeno
zadovoljstvo u ovome i onome Zivotu...”

Cinjenica je da su u Francuskoj pobozni kru-
govi, a marotito druzba Svetog Sakramenta sa
kojom je bio povezan i M. Vensan, doprineli,
moZda vide no gradanske vlasti, stvaranju i
Sirenjuw ovih domova. ViSe  uticajnih ¢&¢lanova
druzbe radilo je ma pokretanju onoga u Pa-
rizu. Osim toga, mesne sekcije tog poboZnog
drustva pokrenule su otvaranje opstih bolnica
u Orleanu, Marseju, Angulemu. Krajem veka
one podrzavaju delatnost trojice jezuita (od
kojih je jedan bio otac Gavar (Guevarre), pisac
jedne knjizice pod naslovom UniSteno prosja-
denje) koji su krstarili Francuskom otvarajudi
bolnice po metodi koja je nazvana ,,na kapucin-
ski nadin”. Organizuje se misionarska propoved,
u njoj se istiée nuZnost zatvaranja prosjaka,
zatim se u toku tri dama sakuplja milostinja.
Ono $to se prikupi sluzi za pokretanje ustanove,
a njeno dalje odrZavamje obezbeduju pokloni i
zavestanja.

Stvaranje opstih bolnica {u kojima su prosjaci
i umobolni ¢esto bili pomeSani), Zuchtdusern i
Workhouses, svedoéi o op$toj nameri da se izo-
luje ¢itav jedan deo druStva koji je, svojim
éarobnjacima, jereticima, skitnicama, i umobol-
nima, ali takode i svojim ,paganskim’” prazni-
cima i neprekidnim psovanjem, stalno skretao
izvan propisanih pravila. Izvestan opé&ti- proces
hristijanizacije, meoralizacije i unmifikacije, koji
je sa Reformacijama zadobio prekomernu 8iri-
nu, teZio je da od sada uzapti stanovnistvo koje
je dotle zivelo u mnekoj vrsti ,,divlje” slobode.
To opite nastcjanje, koje smo objasnili velikim
kulturnim strahom, omogucuje nam sada da
bolje shvatimo i uzroke i cilj lova na Carobnija-
ke i vestice, na koji ¢emo se za trenutak vra-
titi, u okviru globalnog objaSnjenja.

Na lokalnom planu, prestanak proganjanja mo-
gao je biti izazvan ozbiljnim poremeéajem sva-
kodnevne egzistencije: tako je bilo u Luksem-
burgu i bazelskoj biskupiii koju je gulila sol-
datska tokom TridesetogodiSnjeg rata. Pravosu-
de je tu bilo paralisano, a Zitelji su se podeli
viSe plasiti maoruzanih ljudi i skitnica mego li
¢arobnjastva. Strah se promenio. Sa druge stra-
ne, moguée je — no, da li dokumentacija doz-
voljava da se to proveri? — da su seljaéke bune
XVI—XVII veka stuzile kao odvodni kamal se-
1lja¢koj agresivnosti, koja bi inade bila mperena
protiv onih koji bacaju &mni. U svakom sludaju,

48



2AN DELIMO

mora se istaéi hronoloSka podudarnost Sirom
Evrope izmedu vremena bune i vremena op-
sednutosti &arobnjastvom. Ove pojave ukazuju
na isti nedostatak ontoloSke sigurnosti, koji je
oseéalo jedno uznemireno drustvo. Prema tome,
na opdtijem planu i vodeéi raéuna o pojedinim
vie ili manje posebnim sluéajevima, moze se
smatrati da se proganjanje ¢arobnjastva stiSalo
u trenutku kada je oslabio strah na razli¢itim
mlivoima drustvene lestvice. A ito stiSavanje,
ako izbliza pogledamo, zZbilo se pre velikih pro-
mena u zakonodavstvu, pre velikih medicinskih
otkriéa, pre trijumfa nauke.

Uprostavajuéi problem, ali vodeéi ra¢una da u
obzir ne uzmemo samo seoski narod ili samo
gradsku elitu, moglo bi se reé da se progon
stiSao onda kada je seljak poceo manje da se
plasi éarobnjaka, a ljudi ma vlasti Sotone, pos-
to su oba straha, viSe ili manje, popustila u isto

vreme. :

Seljaku je zaustavljanje porasta cena, nakon
naglog porasta stanovniS§tva u XVI veku i nje-
govog opadanja u XVII, bez sumnje donelo iz-
vesno materijalno -olakS8anje. No, u isto vreme
osetio se i sigurnosni wuticaj sve stroZeg uokvi-
renja koje su sprovodile Crkva i Drzava. ,,Mo-
ralni red”, ma koliko bio prisilan, verovatno
je smanjio mapetost u unutra$njosti sela i suz-
bio nastrana . iskuSenja. Zitelj sela (a wutoliko
pre Zzitelj grada) morao se osecati bolje zasti-
¢éenim no ranije, morao je osetiti da drzavna, a
naroéito crkvena vlast sada viSe vodi raduna o
njemu. Moja hipoteza je, dakle, da stroZi nad-
zor svakodnevnog Zivota od strane bolje naoru-
zane Drzave i ambicioznije vere smanjuju u iz-
vesnoj meri strah od &ini. Polev od oko 1650,
snazna akulturacija koju su sprovodile obe Re-
formacije, svaka na svome podruCju, veé je dala
opipljive posledice. Kult se izmenio i produho-
vio, molitva se pojacala, pastori su bili veéma
uvaZavani, a i dostojniji toga. Sotona se povu-
kao; njegova moé¢ i mo¢ njegovih toboznjih po-
magata iscrpla ise. Duhovnik je, jednako na ka-
tolitkom kao i na protestaniskom podruéju, pos-
tao vise no ikad, savetnik ljudima. Carobnjaci
i vralari potisnuti su uz kraj.

U isto vreme, vladajuc¢a kultura se opustila. Sa
Montenjem i Malbransom ona je preduzela kri-
tiku uobrazilje. L.ekari su opisivali setu, posed-
nuéa i demonske opsesije kao dulevne bolesti.
Polev od Galileja i Dekarta, sve je vile maha
uzimala ideja da svet podleZe racionalnim za-
konima. R. Mondru i K. Tomas su svakako
s pravom naglasili taj postepeni preobraZaj du-
hovnog oruda u prosveéenim krugovima. No,
bilo je tu i drugih elemenata koji su doprineli
suzbijanju dvostrukog straha: straha od davola
i straha od jedne divlje i opasne kulture. Kraj
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sveta, koji je toliko straha zadao ljudima, jos
uvek nije dolazio. Turska opasnost se smanji-
vala. Pri kraju iscrpljuju¢ih ratova i -po .sili
stvari, ljudi su poleli da se navikavaju na je-
retike, pa iako se mastavilo sa njihovim suzbi-
janjem unutar gramica, sa onima spolja odrza-
vani su diplomatski odnosi, a katkada se i u
ravez s njima stupalo. Uopsteno govoreci, ljudi
su se umorili tragajuéi za neprijateljima Boga:
suviSe napregnuti pokreta¢i ma kraju su se po-
habali. Nakon 1650, obe Reformacije su podele
da gube dah. Zato su od sada uzele sporiji hod.
Na visokom mestu se znalo da gradanske i ver-
ske vlasti bolje no ikada drze situaciju u svo-
jim rukama. ,,Paganstvo” je ustuknulo pred ka-
tihizmom. Najzad, kultura koja se u doba hu-
manizma osecala krhkom i mneodredenom, stica-
Ja je ¢vrstinu zahvaljujuéi visokodkolskim us-
tanovama koje su obezbedivale mjeno ideolodko
proc¢is¢avanje i Sirenje. ViSe nije imorala stre-
peti od napada nekomtrolisanih snaga. Sotona
nije bio porican, ve¢ je bio postepeno savla-
davan.

Prema tome, miceg ¢udnog §to su strah od
Strafnog suda i Turaka, sudenja za darobnjas-
tvo, Verski ratovi i antijudaizam poteli da slabe
u isto vreme, u drugoj polovini XVII veka:
pogresilo se bilo delimi¢no u dijagnozi, a i strah
je bio veéi od opasnosti. Sveopdta majezda Ne-
prijatelja, kao predigra kraja vremena, nije se
zbila i niko viSe nije bio kadar reti kada ¢ée do
nje doé¢i. HriSéanstvo, koje je hilo uvereno da
je opsednuto, polako je odlagalo oruZje.

(Preveo s francuskog
ZORAN STOJANOVIC)






